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Freiheiten. Obwohl! nicht nur in der Wissenschaft,
sondern auch in Presse, Rundfunk und Fernsehen
um einen differenzierteren Umgang mit dem Thema
Islam gerungen wird, halten sich Klischees hart-
nackig. Zwar wird in Auseinandersetzungen mit
der als fremd betrachteten Religion und Kultur
des Islams in offentlichen Debatten und Stellung-
nahmen mittlerweile immer haufiger eingeraumt,
dass Islam nicht gleich Islam ist und dass Islam und
Islamismus nicht identisch sind. Dennoch bleiben
Sichtweisen vom Islam bzw. von Muslimlnnen in
der Regel deutlich unterkomplex. Das liegt nicht
zuletzt daran, dass Debatten zum Thema Islam im-
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Neben Argumenten kommen in der Beschiftigung
mit dem Thema Islam gegenwiirtig hiufig Bilder
zum Tragen. Der Einsatz von Bildern geht nicht
selten Hand in Hand mit der affirmativen Verwen-
dung von Klischees und Geschlechterstereotypen.
So sind es vor allem verschleierte Frauen, die in der
medialen und politischen Offentlichkeit zur Visua-
lisierung des «Anderen» eingesetzt werden.

Wenn in westeuropaischen Offentlichkeiten vom
Islam, insbesondere vom Islamismus oder vom
so genannten islamischen Fundamentalismus die
Rede ist, geraten oft Bilder verschleierter Frauen
ins Blickfeld. Die verschleierte Frau steht dabei als
Symbol nicht nur fiir Unterdrickung, sondern auch
fur die Bedrohung liberaler «westlichern Werte
durch Gewalt und Terror. In polarisierenden oder
auch in angstlichen Argumentationen verschmel-
zen Islam und Islamismus zu ein und demselben
Phanomen: Beide erscheinen als Verkorperung
der Bedrohung von Demokratie und individuellen
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mer auch mit konflikthaften Aushandlungen des
«Eigenen» verknupft sind.

Fur feministische Wissenschaft und Politik erweist
sich die Kritik an islamischen Feindbildern vor die-
sem Hintergrund als besonders dringlich - aber
auch als hoch kompliziert. Es ist berechtigt und
wichtig, auf die Benachteiligung von Frauen in
muslimisch gepragten Gesellschaften und Milieus
hinzuweisen und Menschenrechtsverletzungen,
die immer eine geschlechtsspezifische Dimension
haben, kenntlich zu machen. Klischeehafte Bilder
verschleierter Frauen als lllustration fur die Un-
terdrickung «der Frau» durch «den Islam» sind
hierfir jedoch nicht geeignet. Dass solche Bilder
sogar eher Ungerechtigkeiten stabilisieren, haben
Wissenschaftlerinnen in den letzten Jahren aus
verschiedenen Perspektiven immer wieder betont.]
Daruber hinaus haben sie darauf hingewiesen,
dass mit dem Feindbild «misogyner Islam» gerade
Antifeminismus uberdeckt und politische Kampfe
um Anerkennung von Differenz und um die Besei-
tigung sozialer Ungleichheit in der eigenen Gesell-
schaft geschwacht werden konnen.2

Klischees und Stereotype

Als lllustration des Problems sollen hier zwei Bei-
spiele aus 2009 flr klischeehaft verzerrte Bilder
von durch den Islam unterdrickten Frauen in der
medialen bzw. politischen Offentlichkeit dienen.
Neben den ideologischen Uberzeichnungen zeigen
sich dabei auch die Bestandigkeit und zugleich die
Anpassungsfahigkeit tradierter Deutungs- und Re-
prasentationsschemata. Im einen Fall handelt es
sich um das Titelblatt einer osterreichischen Gra-
tiszeitung, im andern Fall um das Wahlplakat einer
rechtspopulistischen schweizerischen Partei (SVP).
Abbildung 1 zeigt das Titelblatt der «bz» des Wie-
ner 8. Bezirks vom 1. Juli 2009, die frei an alle Haus-
halte verteilt wird. Die Schlagzeile lautet «Angst vor
Mullah-Regimen. Als weitere textliche Informa-
tion findet sich folgende Erlauterung zum Thema:



«lraner im Wiener Exil: Schleierzwang, Hinrich-
tungen — die Flucht aus dem Gottesstaat ist fiir
viele die einzige Hoffnung auf Freiheit». Im Vor-
dergrund ist eine junge Frau zu sehen, die ein rot-
weisses Kopftuch tragt. Bei genauerem Hinsehen
erweist es sich als die Osterreichische National-
flagge. Die Flagge steht in symbolischer Beziehung
zum Parlamentsgebdude im Bildhintergrund. Die
Frau halt den Schleier in einer schiitzenden Geste
mit der Hand unter dem Kinn zusammen. Das Sym-
bol flir den Schleierzwang im Iran kehrt sich damit
in ein Symbol fiir die schitzende Geborgenheit
in der westlichen Demokratie, Unterlegt ist diese
Symbolik mit der Anspielung auf das religiose Bild
der verschleierten Maria. Es wird suggeriert, dass
die christlich gepragten westlichen Gesellschaften
Frauen prinzipiell Schutz gewéahren, wahrend die
muslimischen Gesellschaften nichts als Unterdrii-
ckung und Bedrohung bereithalten.

Die schweizerische SVP setzte wahrend des Wahl-
kampfes im Februar 2009 das Plakat «Maria statt
Scharial» (Abb.2) ein. Auf dem Wahlplakat ist links
eine blonde, blaudaugige, kokett lachende Frau zu
sehen. Rechts ist eine dunkeldugige Frau mit ver-
gitterter Burka abgebildet. Wahrend die leichte
Schragstellung des Gesichts der «Maria» verbun-
den mit ihrem koketten Lachen und dem griinen
Hintergrund, der auf «Natur» deutet, auf den Be-
trachter gefallig wirken, l0st die frontale Wieder-
gabe des verschleierten und vergitterten Gesichts
der «Muslimin» Beklemmung und Abwehr aus.
Das Wort «Maria» im ebenfalls griin unterlegten,
in der Plakatmitte angeordneten Wahlslogan ent-
halt eine Anspielung auf die Mutter Gottes in der
christlichen Religion. Erscheint auf dem Titelblatt
der Wiener Bezirkszeitung der aus dem Stoff der
osterreichischen Flagge gewundene Schleier wie
ein Schutzmantel der Demokratie und der christ-
lichen Werte, so wird im Schweizer Wahlplakat
die junge Namensvetterin der Mutter Gottes zum
Symbol fur die in westlichen Demokratien als frei
und zufrieden apostrophierte Frau. In beiden Bei-
spielen werden Bilder beschiitzter und gliicklich
entfalteter Weiblichkeit in westlich-christlichen
Gesellschaften tiber die Imagination der verschlei-
erten unterdriuckten Frau in muslimischen Gesell-
schaften konstruiert. Obwoh! beiden Bildern unter-
schiedliche Anliegen zugrundeliegen, weisen sie
in der Abwertung muslimischer Gesellschaften bei
gleichzeitiger Aufwertung und Homogenisierung
der selbst beanspruchten |dentitat grundlegende
Gemeinsamkeiten auf. Bemerkenswert ist dari-
ber hinaus, dass der Bezug auf die Figur der Maria
nicht nur in der medialen Auseinandersetzung mit
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dem Islam im katholisch geprigten Osterreich eine
Rolle spielt, sondern auch in der Schweiz. Dies zeigt,
dass es hier weniger um die Ubermittlung religioser
Anliegen via christlicher Symbole geht als darum,
politische Anliegen tber im kollektiven Imaginaren
eingeschriebene sakularisierte christliche Symbole
Zu vermitteln.

Reprisentation und Geschlecht

So uberzogen beide Bilder wirken mogen, so tief
verwurzelt sind die hier zum Einsatz gebrachten Re-
prasentations- und Konstruktionsformen von Weib-
lichkeit und kollektiver ldentitat. Silke Wenk hat in
anderem Zusammenhang herausgearbeitet, dass im
Zuge der Entstehung biirgerlicher Staaten seit dem
19. Jahrhundert verstarkt Bilder des Weiblichen als
Allegorien fur die Werte westlicher Gesellschaften
eingesetzt wurden.3 Weil Frauen bis dahin aus dem
gesellschaftlichen und politischen Leben weitgehend
ausgeschlossen waren, konnten sie als das vermeint-
lich «ganz Andere» die Werte der nun aufgewerteten
Kultur und der Nation symbolisieren. Die Tendenz,
mit Bildern des Weiblichen den Zustand einer Gesell-
schaft zu markieren, hat dabei keinesfalls notwendig
mit dem Kampf um Frauenrechte zu tun. Ganz im
Gegenteil war sogar zunachst der Ausschluss der
Frauen von biirgerlichen Rechten die Bedingung fiir
den Einsatz der allegorischen Bilder des Weiblichen
fur die Werte des Biirgertums und zugleich Bestand-
teil der neu geschaffenen Ordnung.

Beim Plakat der SVP wird bestimmt nicht die Eman-
zipation von Frauen verteidigt. Bilder von Frauen
werden hier vielmehr fiir die symbolische Dar-
stellung und zugleich fiir die Legitimation der ei-
genen politischen Anliegen genutzt. Obwohl das
Titelblatt der «bz» in geringerem Masse pauscha-
lisierend und polarisierend ist als das schweize-
rische Wahlplakat, arbeitet auch dieses mit dem
Klischee der unterdriickten muslimischen Frau, das
dem Bild der dank christlich-westlicher Werte be-
schutzten Frau gegenlibergestellt bzw. durch diese



Gegeniiberstellung erst hergestellt und wirksam
gemacht wird.

Nicht nur die Vorgehensweise, Bilder des Weib-
lichen als Symbol fiir kollektive Werte einzusetzen,
steht in einer langen Tradition. Auch die Abwer-
tung des Orients durch Darstellungen verschleier-
ter Frauen ist fester Bestandteil des westlichen
Orientalismus, wie eine Darstellung (Abb.3) aus
dem Buch «Allegorien und Embleme» von 1882
zeigt — einem seinerzeit bedeutenden Nachschlage-
werk. «Wahrheit und Liige» werden hier durch zwei
weibliche Korper symbolisiert. Die nackte, unter
anderem durch ihre weisse Hautfarbe und die hel-
len Haare als «westlich» codierte Frau, symbolisiert

mit ihrem hocherhobenen Spiegel und ihrem
uppigen Haar, das wie eine Strahlengloriole den
nackten Kérper umrahmt, die Wahrheit. In einer
Geste des Sieges hat sie den Fuss auf die Maske
der Liige gestellt, die durch die zu Boden gesturzte
Orientalin im Hintergrund verkérpert wird. Deren
schmiickender Schleier steht hier nicht so sehr
fur die Unterdriickung der Frau in muslimischen
Gesellschaften als vielmehr fiir Unwahrheit und
Sunde schlechthin.

Die konkreten Bilder orientalischer bzw. musli-
mischer Frauen haben sich zwar, wie unsere Bei-
spiele zeigen, gegeniiber dem ausgehenden 19.
Jahrhundert grundlegend gewandelt. Aber nach
wie vor sind sie es, die als Mittel der Repriasentation
und Abwertung des Anderen bevorzugt eingesetzt
werden.* |hre Funktion ist dhnlich geblieben: Sie
waren und sind Teil von Prozessen der Selbstver-
standigung und des Aushandelns von Definitionen
des Eigenen. So offensichtlich manche ideologisch
oder anders motivierte Verzerrungen sein mégen,
so wirkmachtig sind Vorannahmen (ber «den
Islam» und so eingeschliffen sind hierarchisch
strukturierte  (neo-)orientalistische Reprasenta-
tionspraktiken. In 6ffentlichen Debatten {iber den
Islam - z.T. auch in wohlgemeinten mit Vertreter-
Innen des Islam — besteht die Tendenz, Freiheits-
rechte bewusst oder unbewusst ethisch aufzu-
laden und gegen abweichende, als islamisch
identifizierte Anschauungen und Verhaltensweisen in
Anschlag zu bringen.5 Auch feministische politische
Interventionen laufen Gefahr, sich bei der Kritik an
Geschlechterhierarchien in muslimischen Kon-
texten in hegemoniale Diskurse und Selbstbilder
einzuschreiben. Das haben nicht zuletzt Diskussi-
onen zum Minarett-Verbot in der Schweiz im Rah-
men der Abstimmungskampagne im November
2009 gezeigt.t

Perspektiven kritischer Selbstreflexion

In dieser Situation miissen kritische Wissenschaft-
lerlnnen immer erst einmal postorientalistisch und
postkolonial ausholen. Dass das Sprechen iiber
«Frauen im Islam» immer schon Teil von in asym-
metrische Machtbeziehungen eingelassenen Repri-
sentations- und Wissensordnungen ist, wird selbst
zum Gegenstand der Reflexion.? Fiir politische
Bewegungen macht diese Erkenntnis ebenfalls
gesteigerte Selbstreflexivitit und das Aufgeben
hegemonialer Universalismuspostulate notwendig.
Dieser Anspruch kommt etwa im Konzept der trans-
versalen Politik von Nira Yuval-Davis zum Ausdruck 8
Auch fiir Feministinnen aus muslimischen Lindern
selbst stellt sich die problematische Frage des
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Zugangs zu und des Umgangs mit Aktivistinnen in
religiosen bzw. religios-politischen Bewegungen.
Die Notwendigkeit einer theoretisch abgesicher-
ten Perspektivierung dieses Problems hat Saba
Mahmood als das Dilemma der engagierten Nah-
ostforschung bezeichnet. Es zwingt, so Mahmood,
zum Uberdenken grundlegender Konzepte von
Subjektivitat, Handlungsfahigkeit und Autonomie.?
Ebenso nachdricklich stellt sich aus unserer Sicht
die Frage, wie in postkolonialer bzw. postorienta-
listischer Perspektive das Verhiltnis verschiedener
politischer Forderungen gefasst werden kann, die
Nancy Fraser unter den Gerechtigkeitsprinzipien
der Umverteilung und Anerkennung diskutiert.10

Anmerkungen
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